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De “Indio” a “Chino”:

Frank F. Scherer

Una Arqueologia del Discurso Orientalista en Cuba

Resumen: Todo trabajo social y comunitario transnacional en
América Latina se enfrenta a cuestiones bdsicas de discrimina-
cién racial y, por consecuencia, a la de la reproduccién del dis-
curso racista. Guiados por su ilusién indiana fueron invasores eu-
ropeos los que implantaron un primer “Oriente”, o sea un primer
discurso orientalista, de origen italo-espafol en Cuba; mds tarde,
son esclavos africanos, cimarrones cubanos y personas libres de
color los que (re)producen un discurso “afro-orientalista”, a la
vez similar y diferente del que fue impuesto por el colonizador;
y, por ende, son los primeros buques llevando culies chinos a
la Isla que introducen un discurso “auto-orientalista” de rasgos
asidticos en la mayor de las Antillas. Estas distintas capas de se-
dimentacién discursiva —europea, africana y asidtica—, como en
toda estratificacién arqueoldgica, se han ido entremezclando con
el tiempo para generar lo que queremos llamar “orientalismo
cubano”. Una formacién discursiva que continda impactando
en la sociedad cubana revolucionaria y post-hegeménica de la
actualidad.

Palabras clave: Discurso orientalista, Cuba, migracién, discri-
minacidn racial, orientalismo cubano
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Abstract: All social and transnational community work in Latin
America is confronted by basic questions of racial discrimination
and, consequently, by those regarding the reproduction of racist
discourse. Guided by their Indian illusion, European invaders
implanted a first “Orient, meaning orientalist discourse, of Ita-
lo-Spanish making in Cuba; later, African slaves, Cuban maroons,
and free Persons of Color came to forge an “Afro-Orientalist” dis-
course, both similar and different from the one imposed by the
colonizer; and, finally, with the first ships taking Chinese “coolies”
to the island, a “self-orientalising” discourse of Asiatic traits is
introduced to the largest of the Antilles. These distinct layers of
discursive sedimentation — European, African, and Asian —, as in
all archaeological stratification, over time intermixed to generate
what we want to call “Cuban Orientalism.” A discursive forma-
tion that continues to impact Cuban revolutionary, post-hegemo-
nic society today.

Keywords: Discourses of orientalism, Cuba, migration, racial dis-
crimination, Cuban orientalism

Un chinito se cayo al pozo
las tripas se hicieron agua
are pote pote

pote are pote

pote pa

(Cancion infantil cubana)

Introduccion

ste ensayo quiere explorar la complejidad histdrica del discurso orientalista en Cuba al indagar su composicién

multiple y su complicada interaccién con diferentes, si co-existentes, formaciones discursivas. Para poder trazar

y diferenciar sus elementos constituyentes — europeo, africano y asidtico —, y, a la vez, identificar los puntos pre-

cisos donde éstos se entremezclan, vamos a prestar unas herramientas del campo arqueolégico. El padre de la arqueologia

moderna y famoso descubridor de la legendaria ciudad de Troya, Heinrich Schliemann, fue el primero en considerar la
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existencia de distintas capas sedimentarias que a menudo se
funden produciendo asi unos sitios de excavacién sumamen-
te complejos (2010 [1874]). Sigmund Freud admiré mucho
a Schliemann e inspirado por éste propuso una “Archiologie
der Seele” [arqueologia del alma] (1989a [1907]), la cual
acabd siendo la estrategia representacional dominante en el
desarrollo inicial del psicoandlisis. M4s cercano a nuestros
tiempos, el historiador Michel Foucault propagd una “ar-
chéologie du savoir” [arqueologia del conocimiento] (1969)
qué, mirado de cerca, se parece mds a la genealogia filosé-
fica de Nietzsche que a la metodologia explosiva de Schlie-

mann o a la metafora favorita de Freud.

Nuestra aproximacion interdisciplinaria combina la teoria
del discurso de Foucault con el psicoanélisis de Freud en
el intento de producir una traduccién del pensamiento
postcolonial a conceptos psicoanaliticos. En otro lugar
(Scherer, 2001; 2015) he ofrecido una evaluacién y critica
sustancial de la obra innovadora y, a la vez, precaria
de Edward W. Said, intitulado Orientalismo (1978).
Aqui quiero simplemente recordar al lector la inherente
debilidad de la teoria del discurso que también postula su
gran atractivo —la lingiiistica Saussuriana— y, de ahi, de
las complejidades estructurales del post-estructuralismo
francés. No obstante, para continuar beneficidndonos de
sus percepciones lingiiisticas, propongo re-parar similar
desaliento con la extraordinaria penetracién interpretativa
del pensamiento psicoanalitico. Tres conceptos “dobla-/
dos” nos dan los instrumentos necesarios para este proyecto.
Primero, el “Orientalismo Propio” que constituye el discurso
del invasor/conquistador europeo en Cuba y mds all4, es re-
concebido en términos psicoanaliticos como Narcisismo de
la Diferencia Eurocéntrica; segundo, el “Afro-Orientalismo”
creado por ambos, africanos y afrocubanos, es reformulado
como Escision Este-Oeste en el Proceso de Defensa; y,
tercero, el discurso de “Auto-Orientalismo” de inmigrantes
chinos como también de los chino cubanos en la Isla que
es traducido como Identificacion con el Real y Imperial
Agresor. En lo que sigue vamos a exponer la sedimentacién
multiple y entremezclada del discurso orientalista en Cuba
al sacar tres artefactos, o ejemplos, para cada capa: espafiol,

africano y chino.

Orientalismo Espaiiol

El orientalismo fue introducido al “Nuevo Mundo”, o sea, a
las Américas, por Cristofor Colom —mejor conocido como
Cristébal Colon— en 1492. El “Almirant” (del drabe por
capitdn) es recordado hasta hoy por haber esencializado
lugares, “las Yndias”, y gentes, “los Yndios”. Obviamente
erroneas, las lamentables etiquetas colombinas impuestas a
los pueblos indigenas americanos contindan siendo utilizadas
en el presente. Es més, haber erroneamente tomado al Caribe
por partes de Asia, demuestra que el discurso de Colén
tiene sus raices en la histdrica obsesion espafiola con el
oriente morisco en general (Kushigian, 1991) y una fuerte
fascinacién contemporanea con las “Yndias”, un mundo de
civilizaciones desconocidas, gentes exoticas, y muchas otras

maravillas, en particular (Hulme, 1992).

Para ser mds precisos, las ideas de Coldn acerca de las
“Yndias” siguieron las de Marco Polo al pie de la letra, que
entonces inclufan a “India Mayor” (China, Japdn), “India
Propia” (India, Sri Lanka) como también “India Central”
(Asia Central). Inicialmente Colén pensé que la mayor de
las Antillas, Cuba — por él bautizada Juana —, era la isla de
“Cipango” (Jap6n), convenciéndose més tarde que era “el
extremo cabo de oriente, de la tierra firme”, o de “Catai”
(China) (Colén, 2014:98).

Comenta Peter Hulme que el Diario de Abordo de
Colén es “un compendio de fantasias europeas del
Oriente” (Hulme, 1992:18), las cuales son trazables
a un singular origen textual, es decir, “el discurso de
civilizacién oriental” de Marco Polo, popularizado en las
famosas descripciones de sus viajes a la corte del Gran
Can, Il Milione (El Millén), del afio 1375 (2014 [1375]).
Hasta el dia de hoy, la Biblioteca Capitular y Colombina
de Sevilla, Espafia, guarda una copia del voluminoso
libro de Polo con centenares de anotaciones personales
de Coldn. Este temprano oriente de manufactura italiana
—en gran parte marketing veneciano y, posiblemente, de
mds valor literario que documental— es llevado, o mejor

traducido, por el fabuloso navegador a las Américas,
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desde donde informaba sobre las (mis)aprensiones de lo
que €l experimentaba.

Para ofrecer dos ejemplos tipicos de los muchos,
tomamos el encuentro de Colén con los indigenas
Tainos en la Bahia de Bariay (San Salvador), el dia 28
de octubre 1492, quienes, cuando les preguntaron dénde
se encontraba el oro, respondieron apuntando hacia
“Cubanacan” (el centro de la isla), lo cual el Almirante
subitamente reinterpreté como una sefial del “Gran Can”
(Colén,2014:100). Otro ejemplo lo brinda su descripcion
de las montafias cerca del mismo puerto, en particular
el Cerro de Yabazon, explicando que “una d’ellas
tiene encima otro montecillo a manera de una hermosa
mezquita” (Colén, 2014:102). El orientalismo italo-
espaiiol de Colén surge entonces, como matriz para todo
discurso orientalista en Cuba y, consecuentemente, en
las Américas. Queda por constatar que, mientras Hulme
debidamente anotd la obsesion orientalista colombina,
no posiciond esta singular evidencia en el contexto de las
formulaciones tedricas del Orientalismo de Said. Para
recuperar y, a la vez, extender nuestro alcance analitico,
quiero proponer aqui que no era Napoledn en Egipto
quien inici6 la préctica del discurso orientalista moderno
(Said, 1978:87), sino Colén en las Antillas.

Nuestro segundo artefacto se encuentra en la obra
de José Antonio Saco, y estd ya mds centrado en la
importacion de “culies”, chinos que fueron llevados a
Cuba en grandes nimeros a partir del 1847 para facilitar
la transicién de la produccién esclavista a la labor
remunerada, resultando en la inmigracidon de un cuarto
de millén de trabajadores chinos (Pérez de la Riva,
1967). Como una de las personalidades que tiene mucho
conocimiento y autoridad en todo tema acerca de Cuba,
Saco primeramente expresé sus invariables opiniones
sobre los trabajadores chinos en un articulo sobre la
Estadistica Criminal de Cuba de 1862. Sus escritos
eran los de un “reformador” criollo quien entendia su
contribucién como parte, en el apoyo de liberar a Cuba de
sus cadenas coloniales. Su fuerte oposicion al empleo de

trabajadores chinos se basaba en lo que €l vio, aparte de

Frank F. Scherer

“los intereses puramente materiales”, asi como dos aspectos
ignorados de la “Trata Amarilla”. Si uno se refiere a la “moral
publica”, el otro comenta sobre los “peligros politicos” que
estdn por venir. Predeciblemente, la resistencia de Saco a
la presencia de “los hijos del Imperio Celeste” en Cuba es

articulado en inequivocos términos orientalistas

Si la raza africana ha comprometido en estos ultimos
tiempos el feliz porvenir de Cuba, la raza china, que
se ha comenzado de introducir, complica mds nuestra
situacion, pues que en vez de dos razas inconciliables
que antes teniamos, ahora viene a juntarse una tercera
parte que no puede amalgamarse con ninguna de las
dos, por ser del todo diferente en su lengua y su color,
en sus ideas y sentimientos, en sus usos y costumbres, y

en sus opiniones religiosas (Saco, 1881:186).

Las

demuestran su diferencia fundamental y tienen sus raices en

radicales descripciones elaboradas por Saco
la larga historia del discurso orientalista y en un racismo de
indole euro-céntrico muy comun entre escritores espafioles y
cubanos del siglo diecinueve. De esa manera, aparentemente
inconmensurable e inasimilable, no puede haber ningin
espacio en la mente de Saco para una cohabitacién con “la
raza china” cuando “Cuba empieza ya a sentir el veneno
que en las costumbres publicas estdn derramando esos
corrompidos asidticos, y a seguir las cosas como van no
tardaran muchos afios sin que se nuble nuestro horizonte y

descargue alguna tempestad” (Saco, 1881:182).

La hostilidad y el desprecio que se reflejan en este
pardgrafo son evidente testimonio de su total rechazo a los
“asidticos”. Mediante las lecciones aprendidas de la isla
vecina de Saint Domingue (Hait{), asi como también por
las ocurrencias de los esclavos que habian logrado huir y
después que las rebeliones encabezadas por esclavos se
hicieran cada vez mas frecuentes, el fuerte deseo de José
Antonio Saco, como de sus lectores, encontraron una cruda

reflexion en las siguientes lineas:

Si las cosas siguen como van, es seguro que los chinos

se aumentardn rdpidamente. [...] Nada, pues, exage-
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rado al decir, bajo la perspectiva que se presenta, que
la actual generacion podrd encontrarse en breves aiios
con 200,000 o mds chinos, no compuestos de mujeres,
nifios ni ancianos, sino de hombres jovenes y robustos
en su inmensa mayoria, y dispuestos ya por si, ya por
ajeno impulso, a acometer las empresas mds funestas

y criminales contra Cuba (Saco, 1881, p.185).

La percibida imposibilidad de poder asimilar a los
“asidticos” y, por ende, coexistir, llevaron al autor a
construir una visién de la inmigracién china que claramente
refleja miedo y hostilidad, rechazo y desprecio, finalmente
produciendo sus predicciones apocalipticas de la “amenaza
amarilla” en Cuba.Reminiscente de otras distinciones racistas
en la isla, Saco es —muy tristemente— un representativo
ejemplo de como el discurso orientalista de origen hispanico
y colombino se manifiesta en la literatura criolla cubana
pertinente al siglo diecinueve.

Nuestro tercer artefacto, similarmente en el contexto de
los “asidticos”, pero refiriéndose a dos tipos de inmigrantes
— chinos y japoneses — en Cuba, es extraido de los escritos
del conocido historiador y antropélogo Fernando Ortiz. La
trayectoria profesional de Ortiz se centrd en la investigacion
cientifica sobre esclavos africanos, cimarrones cubanos y
“personas libres de color.” Su contribucién mds relevante, la
presentd en su Contrapunteo Cubano del Tabaco y el Aziicar
(1983 [1947]) con el concepto de la “transculturacién”,
reconocido hasta el dia de hoy. Su idea original sobre la
“transculturacién”, fue y todavia es muy aplaudida por
diversos profesionales de las ciencias sociales y humanidades
en todo el mundo. Esto se debe a sus implicaciones
antirracistas, las cuales le han asegurado un sitio permanente
en los anales de la antropologia.' Una lectura mds critica de

las omisiones “cientificas” de Ortiz en cuanto a los chinos

! Todavia hoy, mas de cuarenta afios después de su muerte, cada quiosco en Cuba,
aeropuertos y hoteles, ofrecen una u otra de las obras de Ortiz. No solo el Insti-
tuto de Altos Estudios de la Universidad de LLa Habana le debe a €l su nombre a,
también escuelas elementares y secundarias celebran su contribucién al estudio
y su influencia en el discurso publico. Ortiz recibié un doctorado honorario de la
Columbia University (New York) en 1959 de manera que su importancia dentro y
fuera de Cuba no puede ser ignorada.

como componente constituyente de la sociedad y nacién

cubana revelan nada menos que su negacién orientalista.

Uno de los aspectos mds apreciados del trabajo de Ortiz
consiste en que él promueve una teoria antropoldgica
que enfatiza cultura en lugar de natura, defendiendo el
mestizaje y lo hibrido en lugar de nociones de pureza
racial en tiempos del auge del determinismo biolégico y
afrontando a las crecientes amenazas internacionales de
regimenes politicos fascistas y racistas por ambos lados
del Atlantico (1920-1940). En este sentido, la “verdadera”
historia de Cuba es presentada por Ortiz como el producto
“entremezclado” del proceso de transculturacién. En un
paragrafo clave de su obra Ortiz (1991 [1940]) junta a
los cinco elementos que presuntamente formaron parte:
(1)“indios”, (2)“espafioles”, (3)“negros de Africa y
otras islas del Caribe”, (4)*“blancos” de Europa central y
nortefia, y, finalmente (5) inmigrantes de “todas las razas,
entre ellos la amarilla con culies de Macao y Cant6n”.
Por cierto, en su elaboracion de “Los Factores Humanos
de la Cubanidad” (1991 [1940]) Ortiz no deja de aducir
el aparentemente indeseable factor que “la inmigracion
mongoloide, ahora de mercantes, ahora de pescadores,
jardineros y, probablemente, de espias, de muchos
asidticos de China y Japén [...] ha proseguido” (1991
[1940]:18).

A continuacién se presenta una detallada descripcion
de los cinco grupos en la cual Ortiz dedica tres paginas a
los “indios”, dos a los “espafioles”, tres a los “negros”, dos
a “franceses, ingleses, holandeses y anglo-americanos”,
mientras, tendenciosamente, para los “asidticos” reserva
no mas de diez lineas. Sin duda, su brevedad es reveladora
en cuanto a una presentaciéon antropoldgica donde
la influencia china es inicialmente dilatada, después

marginalizada y, finalmente, erradicada:

Los asidticos, entrados a millares desde mediados
del siglo ultimo, han penetrado menos en la cubani-
dad; pero aunque reciente, no es nula su huella. Se
les imputa la pasion del juego; pero ya era nota de

cubanidad antes de que entraran los chinos. Aca-
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so han propagado alguna costumbre exdtica, pero
escasamente. Mds de una vez se advirtio, como
extraordinaria en estas ultimas décadas, cierta
tendencia en la minucia y finura del detalle y a la
frialdad ejecutiva en varios politicos encumbrados
ademds por alguna ascendencia amarilla. Pero de
todos modos, el influjo asidtico no es notable fuera
del caso individual. (Ortiz, 1991 [1940]:29)

cual

del texto de Ortiz, el

constantemente intenta deshacerse de la contribucion

Nuestro analisis

china a la sociedad cubana en forma de negacién, o sea,
dejando fuera lo que todo cubano sabe, demuestra una
vez més el alcance del orientalismo espafiol en la mayor
de las Antillas. El lector tendrd entonces, poca dificultad
en identificar estos artefactos textuales — legados de
Coloén, Saco y Ortiz — como los productos invariables del
Narcisismo de la Diferencia Eurocéntrica (Freud 1989 b
[1914]; véase también Scherer 2011).

Afro-Orientalismo

Apropiado del colonizador espafiol y subsecuentemen-
te modificado, también existe un discurso anti-chino de
persuasion afro-céntrica en Cuba. Esta variacion racista
es dirigida a chinos y chino cubanos por parte de cubanos
de descendencia africana y afrocubana. No es un secreto
que los primeros encuentros entre esclavos africanos y
“culies” chinos en Cuba tuvieron lugar en las plantacio-
nes, los cafiaverales y los barracones. Ademds, mayora-
les africanos regularmente fueron asignados a suminis-
trar castigos fisicos a trabajadores chinos quienes, por
una razén u otra, fallaban en el cumplimiento de la dis-
ciplina del ingenio. Sin embargo, las relaciones entre es-
clavos africanos y trabajadores chinos no siempre fueron
amigables como podemos entrever en la Biografia de un
Cimarron de Miguel Barnet quien cita a Esteban Mon-
tejo al comentar el tiempo libre, o sea, los “domingos”
en los barracones: “Yo vefa que los mds aislados eran
los chinos. Esos cabrones no tenian oido para el tambor”
(Barnet, 2010 [1966]:72). Esta particular percepcién no
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difiere mucho de la del amo quien se queja de que los chinos
“ni saben los que es un domingo” (Sagra, 1861). Considera-
mos también nuestro epitafio, una cancién infantil, no menos
popular en el dia de hoy, que cuenta las andanzas de “un chi-
nito” quien “cay6 en el pozo” donde “sus tripas se hicieron

agua”, “aré pote pote pote, aré pote pote pa” (Herrera Jerez,
1999:23). Como nuestro/a lector/a ya ha podido adivinar, el

“chinito” no cayo en el pozo, fue arrojado.

Otra, y muy diferente, capa de significado afrocubano
es vinculada al término “chinito” como lo leemos en la
Autobiografia de un esclavo ofrecido por Juan Francisco
Manzano (1996). Escribiendo en 1839, es decir, ocho afios
antes de la llegada de los primeros buques importando
“culies”, chinos, a Cuba, Manzano cuenta como afrocubanos
usaban el apode chinito para carifiosamente llamar a “el
hijo o hija de Mulato y Negra o viceversa” (1996:112).
Considerados en su conjunto, los pronunciamientos de
Montejo y Manzano apuntan a la fundamental ambivalencia

inherente en el discurso afro-orientalista.

Esclavos africanos, cimarrones cubanos y ‘“personas
libres de color” forjaron en Cuba un discurso “afro-
orientalista” a la vez similar y diferente del que fue impuesto
por el colonizador. Por un lado, en cuanto al rdpidamente
disminuido “indio” (Taino), los esclavos africanos en breve
reprodujeron el discurso del amo al esencializar a éstos
dltimos como “una raza en extincién” (Las Casas, 1951
[1534]:235). Por el otro lado, hacia los “culies” chinos
quienes, después del 1847, experimentaron los mismos
sufrimientos que africanos y afrocubanos padecieron durante
mucho tiempo, éstos mismos paulatinamente desarrollaron
cierta empatia y hasta solidaridad, produciendo un discurso
mucho mds ambivalente de lo que habia existido hasta
entonces. Esto claramente confirma la participacion
afrocubana en la creacién de un discurso orientalista que
estd muy alejado de la supuesta pasiva “internalizacion”
del discurso del colonizador — con base en las asunciones

histéricas del discurso orientalista espafiol.

Esta marcada ambivalencia resurge también en nuestro

segundo artefacto de la presente seccion, esta vez tomada
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de la obra del celebrado poeta y periodista cubano
Nicolas Guillén. En un breve articulo intitulado “Chinos”,
originalmente publicado el dia 2 de mayo 1924, Guillén acusa
el tratamiento de “los infelices hijos del Celeste Imperio”,
quienes son sujeto a la “exclusion china”, como “inhumano”;
solo para seguir, un pardgrafo més abajo, diciendo que en
Cuba “los chinos [...] son tantos o mas necesarios de una
buena cama” y “ademds, [...] son excelentes lavanderos
y supremos planchadores” (2013 [1924]:196-197). Una
vez mds, en la pieza de Guillén leemos ambos, empatia y
esencializacién, discurso antirracista y orientalista, uno al
lado del otro — la caracteristica que distingue no solamente al
afro-orientalismo en particular, pero al orientalismo cubano

en general.

Otro artefacto, el tercero, de extraccidn mas reciente,
exhibe las mismas caracteristicas. Aunque con la benévola
intencién de presentar una critica de la retérica anti-china
en Cuba, este ensayo acaba perpetuando precisamente lo
que quiso desmontar: el discurso orientalista de indole anti-
chino. La contribucién de Miriam Herrera Jerez al estudio
del racismo anti-chino en la Isla reconstruye su historia
con mucho detalle solo para concluir que, en verdad, “los
chinos nunca han sido victimas del racismo”, argumentando
de manera tipicamente afro-céntrica, y no sin cierto
resentimiento, que “solo gentes de descendencia africana
u afrocubana efectivamente sufrieron tal discriminacion”
(Herrera, 1993:188). De esta manera, todo orientalismo
antichino es dilatado hasta llegar a una versién genérica de
xenofobia, mientras Herrera Jerez insiste en que el verdadero
racismo en Cuba siempre fue dirigido a “los negros”. Esta
profunda ambivalencia, como ya notamos antes, pone en
evidencia como el discurso afro-orientalista es al mismo
tiempo diferente y similar del que fue impuesto por el

colonizador.

Por cierto, le debemos a la obra de Franz Fanén (2011
[1958]), uno de los primeros en combinar pensamiento
postcolonial con la teoria psicoanalitica, el poder operar con la
nocién de la “internalizacion” en el intento de explicar como
esclavos africanos, cimarrones cubanos y “personas libres

de color” acabaron por reproducir el discurso orientalista

y racista del amo en Cuba y mds alld. Sin embargo,
internalizar el discurso del colonizador solo exhibe el
lado pasivo de una dialéctica mucho méas compleja.
Nuestro entendimiento del afro-orientalismo propone la
activa participacidon en re-hacer el discurso orientalista
por parte de africanos y afrocubanos. Si otros autores se
mostraron dispuestos a utilizar una similar aproximacion
a la formacion del “Afro-Orientalismo” (Kim, 2010; Jun,
2006; Bangura, 2005), el presente ensayo opera en fuerte
contraste a la confusa y, dltimamente, contraproducente
definicion de Bill Mullen (2004).

Nuestro tercer artefacto clarifica como, en una mezcla
de cierto resentimiento e indisimulado argumento afro-
céntrico, cubanos de descendencia africana contribuian en
mds de una ocasién al discurso afro-orientalista o, peor,
a la brusca discriminacién de chinos y chino cubanos
en la isla. También pudimos observar su voluntad de ir
mads alld de la esencializacion y el estar dispuestos a una
inclusiéon mds auténtica de sus compatriotas chinos y
chino cubanos, lo cual nos permite una sola conclusién: el
afro-orientalismo en Cuba estd profundamente marcado

por la ambivalencia.

El psicoandlisis Freudiano nos ensefia que una de las
formas mads arcaicas de manejar las tensiones causadas
por la ambivalencia — del latin ambi (ambos) y valens
(valores)— se encuentra en la prictica de la “escision del
ego en el proceso de la defensa” (Freud, 1989¢ [1940]:59-
62), a lo cual nosotros queremos afiadir el Este-Oeste,
es decir, la dimension orientalista. Escision basicamente
significa dividir el objeto en una parte mala y otra buena,
lo que en el pensamiento post-colonial es mejor conocido
bajo el concepto de la produccién (lingiiistica) de opuestos
binarios. Estos se pueden reconocer, sin duda, en la pareja

occidental/oriental.

Asi llegamos, por ldgica, a la articulacién de nuestro
segundo instrumento conceptual, la Escision Este-Oeste
en el Proceso de Defensa, una herramienta indispensable
para el andlisis de Montejo/Manzano, Nicolds Guillén y

Miriam Herrera Jerez.
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Orientalismo Chino

La tercera capa de nuestra arqueologia del discurso
orientalista cubano tiene sus origines en el siglo dieci-
nueve y, para ser mds precisos, en la transicion de la la-
bor esclavista a la labor remunerada. Un capitulo muy
oscuro de la historia de Cuba que comenzé con la llegada
del primer buque cargado con trabajadores contratados
desde la China del sur al puerto de Regla, La Habana, en
1847. Bajo mucha presioén por parte del colonizador es-
pafiol como del colonizado africano y afro-cubano, “cu-
lies” chinos —y comerciantes chinos quienes, después de
la promulgacién de legislacion antichina en los Estados
Unidos, inmigraron al fin de la década de 1860 en gran
nimero desde California— se vieron forzados a adaptar

varias formas del discurso auto-orientalista.

Un artefacto correspondiente se encuentra en los escritos
de Antonio Chuffat Latour, nacido en Cuba, Jovellanos
(Provincia de Matanzas), en 1860, como uno de varios
hijos de padre chino, Agustin Chuffat, y de madre afro-
caribefia de Martinica, Mme. Latour. Su Apunte historico
de los chinos en Cuba, publicado privadamente en 1927,
es una compilacion unica, basada en las conversaciones
del autor con trabajadores y emprendedores chinos, es
decir, mayoritariamente cantoneses, entonces residentes
en Cuba. Lo mds sorprendente del Apunte de Chuffat La-
tour es su decidida entrega al discurso auto-orientalista
que atraviesa el texto entero, consignando, de esta mane-
ra, un testimonio dramdtico de nuestra tercera capa en el

desarrollo del discurso orientalista en Cuba.

Chuffat Latour empieza con un prélogo sobre
varios “dioses y dieses chinas”, que, poco después,
le lleva a una descripcion de la dinastia Qing,
todavia en el poder, en términos de “atraso oriental”,
“irracionalidad” y “despotismo” (1927:7-10) — los
ingredientes aparentemente indispensables para todo
discurso orientalista. En lo que sigue, el autor insiste
en representar a los trabajadores chinos en Cuba como

“muy dutiles” e “infatigables”, y quienes trabajan con
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“impresionante constancia” (1927:13-14). Nos asegura que
los chinos “progresaron admirablemente, dado su caracter”
y subraya que “persiguen la asimilacién al blanco con

LEENT3

incomparable perseverancia”, “imitando todos los aspectos
buenos de las costumbres europeas” (1927:15) Estamos
en pleno terreno supremacista y euro-centrista. Es mads,
segtin Latour Chuffat, “la raza china, llena de aspiraciones,
observadora constante del refinamiento de la raza blanca,
procuraba con gran interés de ilustrase, civilizarse, educarse
y prepararse para su adelanto y beneficio de la humanidad”
(1927:16). Este mismo pardgrafo —tan revelador en cuanto a
la estructura interna del discurso auto-orientalista— deja en
evidencia las opiniones problemdticas que Chuffat Latour
tiene de cubanos no blancos: “Mientras otras raza [sic]
perdia lastimosamente el tiempo en sandeces y boberfas, sin
aspiraciones ni pretensiones a nada, el chino se aprovechaba,
avanzaba hacia el progreso, hacia los adelantos modernos”
(1927:16).

Estas lineas dejan poca duda alrededor de la firme
adherencia del autor a la supremacia blanca, asi como al
progreso occidental. En su infatigable esfuerzo para describir
a los chinos en Cuba en un lenguaje esencialista y, por ende,

inevitablemente orientalista, é] postula que:

La intelectualidad adquirida por los chinos, es el
factor principal que ha superado a otras razas en
todo el social. El chino se considera blanco y basta.
[...] La asombrosa constancia del chino, la inteli-
gencia y el talento que poseen: la idea de adquirir
con esa pasividad que le acompaiia, bajo una obe-
diencia propia de su cardcter sumiso, amable, since-
ro, poderoso armamento para la lucha por la vida,
lo ha llevado a ser duefio de una gran fortuna, desde
la dominacion espaiiola hasta el presente (Chuffat
Latour, 1927:16).

Este ultimo paragrafo es de suma importancia ya que clarifica
el alcance historico del discurso y de la identificacién de Chuffat
Latour que comprende desde la “dominacion” real espafiola a
la imperial US-americana. Con su insistente intento de enfatizar

la honestidad y la docilidad de “los chinos”, él continda:
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Dado el pacto especial que tenian para el desempe-
fio de cualquier labor, y por su buen cumplimiento y
exactitud, y por la obediencia con que recibian las
ordenes que les daban sus superiores, y por su hon-
radez, se hicieron hombres de gran confianza. [...]
Los chinos adquirieron fama de buenos criados, y
eran preferidos y predilectos de las familias pudien-
tes. Los amos millonarios, llegaron a confiarles las
llaves, y jamds cometieron robos ni hurtos. Eran los
chinos buenos amigos y fieles a sus duerios, le llama-
ban estos Capitdn, como si dijeran padre (Chuffat
Latour, 1927:17-18).

La referencia de Chuffat Latour al “padre” es clave para
una interpretacion psicoanalitica como la de la “identificacion
con el agresor” que, a partir de la formulacién temprana de
Sandor Ferenczi (2014 [1933]), ha sido ligada a esta figura
central en las teorias de Freud. Todo sumado, el vocabulario
repetitivo y esencialista de Chuffat Latour para el “ser chino”,
caracterizado por la honestidad, la constancia, el trabajo,
la perseverancia y asi continuando, brinda los pardmetros
para su objetivo central que consiste en el rechazo del
racismo antichino por via de la propagacién de una “minoria
modelo”. Y asi sus esfuerzos persistentes para blanquear
y occidentalizar a “los chinos en Cuba” nos descubren su
disimulada disposicion al discurso auto-orientalista. Chuffat
Latour nos provee con todos los elementos tipicos para
la construccién de esta particular formacién discursiva
orientalista qué, en términos psicoanaliticos, solo puede ser
concebida como los actos repetidos de la Identificacion con

el Real e Imperial Agresor.

A continuacién, y después de haber considerado la
evidencia del siglo diecinueve ofrecida por Chuffat
Latour, queremos desterrar unos artefactos mds bien
contemporédneos, a menudo escondidos justo debajo de la
superficie. Vamos a observar las pinturas de la artista chino
cubana Flora Fong y a escuchar sus propias ideas al respeto,
ya que nuestras consideraciones representacionales restan
no solo con los inmigrantes de origen chino sino igualmente
con sus hijas/hijos, es decir con chinos cubanos de segunda y

tercera generacion —como Flora Fong. Reflexionando sobre

su trabajo de pintora, fijado en su catdlogo Nube de Otoiio,

ella explica que:

En la mds lejana antigiiedad, la nacionalidad
Han de China ideé los caracteres-pictogramas
inspirados en huellas de aves y otros animales
pasando por un proceso evolutivo en sus diferen-
tes aspectos. En lo referente a la forma y esti-
lo, los trazos vienen reemplazando a dibujos, los
simbolos a pictogramas y lo sobrio a lo complejo.
[...] Esta explicacion la considero necesaria ya
que contribuye en punta de partida de mi queha-
cer pldstico a partir de la década del 80 (Fong,
1997:5).

Entonces, su intento de representar el ser chino toma
forma en su primera linea donde ella opta por evocar una
antigiiedad china de tiempos inmemorables, la herencia
cultural del periodo Han —sorprendentemente sin nunca
mencionar sus propios origines cantoneses—,como también
el exotismo y la mistica que los “pincelados” caracteres
chinos contindan a ejercer sobre audiencias occidentales.
Flora Fong no solo enfatiza la nocién de tiempos antiguos,
también la observacién de la naturaleza —un conocido
principio Confuciano— y la “esencial” importancia que
tienen los caracteres chinos para su pintura, figuran en
sus explicaciones, lo cual en conjunto nos dirige a una
comprension de lo chino como esencia. ; Tenemos aqui la
simple reflexion del sentimiento artistico de Flora Fong y
de su empefio por un estilo propio u estamos delante de
un ejemplo ilustrativo de lo que Arif Dirlik reconoce con
gran acierto como ‘el Orientalismo de los ‘Orientales’”
(1996)? Vamos a extender este utltimo sitio de excavacion
de lo personal, Flora Fong, a lo colectivo, la comunidad

chino-cubana en Cuba.

El empleo del discurso auto-orientalista, o sea, las
articulaciones de un ser chino esencial y distinto, por
parte de miembros de la comunidad chino-cubana en
Cuba, que integra conceptos de diferencia en términos
étnicos y culturales, ha (re)aparecido en Cuba a partir del

Periodo Especial en Tiempos de Paz. Junto a la urgente
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necesidad de mejorar las relaciones con la Reptiblica
Popular China —después del fin de la alianza soviético-
cubana en 1991-y la presién econdmica fue lo que llevé
areconocer el interés en el desarrollo turistico del Barrio
Chino de La Habana.

Hasta el dia de hoy estd en marcha una campana
oficial que promueve la especializacién de gentes (“los
chinos”) y lugares (“Barrio Chino”). Esta iniciativa
estd evidentemente basada en nociones orientalistas
de un “ser chino” distinto qué, como notamos arriba,
tiene una larga historia en la isla. Aunque es el gobierno
cubano quien emprende, dentro de un marco mas
amplio y a nivel nacional que prevé la creacién de
espacios adicionales para las actividades turisticas, sus
programas de modernizaciéon son implementados por
el Grupo Promotor del Barrio Chino, un cuerpo semi-
gubernamental dirigido por profesionales chino cubanos
de segunda y tercera generacion quienes, en su gran
mayoria, no hablan el cantonés (y mucho menos el

mandarin), ni tienen una experiencia directa con China.

En un contexto transnacional, aunque en gran parte
informado por el caso de los Estados Unidos, Ong
claramente rechaza “imaginaciones modernistas asiaticas
que insisten en su distincién cultural y espiritual” ya que
detecta en éstas poco mds que “movidas contradictorias y
auto-orientalistas” (Ong, 1997:194; mi traduccién). Dirlik,
en fuerte contraste y en el intento de llevar las implicaciones
que resultan del pensamiento de Said (1978) un paso mas
all4, sugiere que las tendencias contemporaneas expresadas
por parte por intelectuales asidticos en emplear el
discurso auto-orientalista, son “manifestacion no de la
falta de poder sino de un poder nuevamente adquirido”
(1996:97, mi traduccién). Este tdltimo punto es central para
entender las dindmicas en la comunidad chino cubana.
Similarmente, podemos observar cémo, en una serie de
entrevistas que conduje con chinos cubanos en La Habana,
Villa Clara, Camagiiey, y Santiago de Cuba entre 1995
y 1998, éstos indican las mismas asunciones histéricas e
ideoldgicas asociadas con el discurso auto-orientalista.

Independientemente de edad, género, lugar o profesion,

Frank F. Scherer

casi todos los entrevistados enfatizaron el significado que
ciertos valores “chinos”, como la honestidad, la fidelidad,
la perseverancia, la austeridad, el trabajo, el respeto por los
ancestros, la piedad filial, la ayuda mutua y la beneficencia,
tienen para ellos. Estas referencias a los valores “chinos”, es

decir, confucianos, son ain mas remarcables considerando que:

Hoy la comunidad chino cubana, integrada por inmi-
grantes chinos (ahora solo unos pocos centenares),
pero también por miles de cubanos de primera y se-
gunda generacion, quienes han sido formados por la
Revolucion, y quienes son culturalmente y profesio-
nalmente capacitados, trabajan para recuperar y en-
riquecer las contribuciones de los Chinos a lo largo
de un siglo y medio al patrimonio y la nacionalidad

cubana (Grupo Promotor, 1993:7).

Pero ;cudl es el particular interés de chinos cubanos que son
“culturalmente y profesionalmente capacitados” y quienes
ademds, han sido “formados por la Revolucién”, tienen en
valores confucianos y representaciones de si mismos en
términos de un “ser chino/a” esencial? ;Cémo influye este
confucianismo nuevo y descontextualizado a la practica del
discurso auto-orientalista en Cuba? El concepto de la “auto-
orientalizacién” presenta un fendmeno altamente complejo
e intimamente vinculado a un entendimiento diferenciado
del orientalismo en general. En otras palabras, si pensamos
al orientalismo como wuna construcciéon enteramente
occidental, sin considerar la dialéctica de un proceso que
desde siempre ha sido formado por ambos, Occidentales y
“Orientales”, podriamos concluir erréneamente en que los
asidticos no tenian voz alguna en la creacién del discurso
orientalista. El caso de la comunidad chino cubana en
Cuba ha producido una singular configuracién en la cual el
histérico discurso orientalista de indole eurocéntrica coopera
y, simultdneamente, compite con la versién chino cubana del
discurso auto-orientalista. La batalla post-socialista para la
sobrevivencia politica y econémica en Cuba parece haber
abierto nuevos espacios discursivos —y habia muy pocos
durante cincuenta afios de de-etnizacién— en los cuales se
puede articular el reconocimiento de las diferencias étnicas

y culturales. Estos nuevos espacios discursivos son en parte
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integrados por chino cubanos de segunda y tercera generacién quienes muestran gran interés en resucitar los “valores

chinos” y un “nuevo confucianismo” de tinta cubana.

Todo sumado, mientras el discurso auto-orientalista de Chuffat Latour perfectamente corresponde al del colonizador, las
variedades observadas con Flora Fong, como también con la comunidad chino cubana, son legibles en una luz dialéctica
algo diferente. Podemos asi, empezar a entender el discurso auto-orientalista en Cuba en parte como alternativa indigena, la
cual opera en aparente oposicidn al hegemon, el Estado cubano. Sin embargo, la disposicién de chinos cubanos en nuestra
época de emplear el discurso auto-orientalista por via de “valores confucianos” queda inevitablemente entrelazada con
las asunciones histdricas del orientalismo propiamente dicho. Retornando nuestra perspectiva psicoanalitica, obtuvimos
dos tipos de evidencia con Flora Fong (individual) y la comunidad chino cubana (colectivo) que apuntan en la misma

direccién — la identificacion con la figura paterna, el real e imperial agresor.

Conclusion: Orientalismo Cubano

Ahora que la fase de nuestra arqueologia del discurso orientalista en Cuba en donde nos encontrdbamos con la pala en
la mano ha llegado a su fin, queremos exponer los artefactos que obtuvimos en su orden contextual, o sea, acorde a sus
capas originales y a su particular posicién en ellas. Nuestro acercamiento interdisciplinario, postcolonial y psicoanaliti-
co, permiti6 una lectura enriquecida del desarrollo discursivo en Cuba. Tres herramientas conceptuales nos ayudaron a
revelar, primero, la dindmica que opera en el “Orientalismo Espafiol”, el cual es re-concebido como el Narcisismo de la
Diferencia Eurocéntrica; segundo, la ambivalencia en el uso de la oposiciones binarias encontrados en nuestros ejemplos
del “Afro-Orientalismo”, que son re-interpretados como la Escision Este-Oeste en el Proceso de Defensa; y, tercero, los
artefactos desterrados en nuestra excavacién del “Orientalismo Chino”, o sea, del auto-orientalismo, que son re-etiqueta-

dos como los repetidos actos de la Identificacion con el Real e Imperial Agresor.

Finalmente, y aqui estamos delante del aspecto mds inesperado de nuestra arqueologia del discurso orientalista en
Cuba, las muy ambivalentes estrategias discursivas identificadas en el “afro-orientalismo” y en el “auto-orientalismo”
pusieron en evidencia que no estamos de cara a una formacién discursiva monolitica sino que es simultdneamente similar
y diferente a la que fue impuesta por el invasor/colonizador. Esta profunda ambivalencia en la construccién discursiva de

la mayor de las Antillas, a la vez hostil y amigable, es lo que queremos llamar “Orientalismo Cubano™.
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